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Premessa

Andiamo incontro alla Pasqua di Cristo facendodilgre dallaCaritas in veritate
(=CIV).! Ci accingiamo, pertanto, a una lettura non prestamsociale dell’enciclica
di Benedetto XVI, bensi prevalentemente spirituale.

1. La carita nella verita € la principale forza progiva per il vero sviluppo

Leggiamo nel primo paragrafo: «La carita nellatéenili cui Gesu Cristo si e fatto
testimone con la sua vita terrena e, soprattutin,la sua morte e risurrezione, € la
principale forza propulsiva per il vero sviluppoagjni persona e dell'umanita intera»
(CIV n. 1). Proprio linizio dellaCaritas in veritateci pone entro il cammino
guaresimale, che ci vuole impegnati a vivere intiraate e autenticamente il mistero
della morte e risurrezione di Cristo. A noi, ringiientro i nostri pensieri, prigionieri
di piccole vedute personali sulla vita e sul mondeene detto senza tante
circonlocuzioni che, se siamo ancora interessaticrascere umanamente
moralmentenon solo come singoli, ma come umanita, dobbianopnw guardare
alla morte e alla risurrezione di Gesu Cristo. RéPcPerché & mediante esse che
Gesu Cristo, 'Uomo nuovo, ha donato a tutti cie@ clonsente il compimento umano.
E la «carita nella verita che, in particolare, ailg persone — siano esse umili o
costituite in autorita, casalinghe o docenti ursitari, sacerdoti o pontefici — a fiorire
nella loro dignita. Essa permette alla famiglia nenai incamminarsi verso la Terra
Promessa, dove regnano liberta, giustizia e pace.

La carita nella verita, di cui parla Benedetto XWbn e tanto e prima di tutto un
principio ermeneutico o morale, una dottrina, beasla vita stessa di Cristo
consegnata all'umanita e donata a tutti. GraziesuGcristo, Dio fattosi uomo, essa e
per sempre data ed acquisita come dimensione woaitdella vita umana e della

! Cf BENEDETTOXVI, Caritas in veritate(= CIV), Libreria Editrice Vaticana, Citta del \leano 2009. Si vedano anche
I'edizione LAS (Roma 2010, seconda edizione), dala La speranza dei popolcon lettura e commento da parte di
Mario Toso; I'edizione Cantagalli (2009) con intuzmibne di S. Ecc. Mons. Giampaolo Crepaldi; I'edi@ Libreria
Editrice Vaticana-AVE (Citta del Vaticano-Pomezi@08) corredata dal commento di vari Autori (Frar@®mlio
Brambilla, Luigi Campiglio, Mario Toso, Francesc@M, Vera Zamagni); I'edizione Libreria Editriceaticana-EDB,
Citta del Vaticano-Bologna 2009, cdrnee guida per la letturaa cura di Giorgio Campanini; e inoltreAA/v.,
Amore e Verita. Commento e guida alla lettura d&iticlica «Caritas in veritate» di Benedetto X¥Yholine, Milano
2009.



famiglia dei popoli. Mediante l'incarnazione e lasgione di Cristo e a tutti resa
disponibile un’esistenza di «carita nella veritRicevendola e vivendola, le persone
e i popoli possono raggiungere la pienezza umana.

Le espressioni di Benedetto XVI vanno lette e casprentro I'attuale contesto
culturale, che tende a emarginare Dio dalla vithedeersone e della societa. E
ponendo mente sia alla diffusa mentalita moder@egredo cui 'uomo e convinto di
essere il solo autore di se stesso, della suaevialla societa, sia alla crescente
indifferenza nei confronti di Dio, che si comprendeilevanza spirituale e culturale
dell’enciclica.

Se il progetto della cultura moderna e postmodergaello di fondare la civilta
dei popoli sul presupposto della messa tra paneotesddirittura, dell’esclusione di
Dio, per Benedetto XVI e invece essenziale ripertaro al centro della vita delle
persone e delle citta, pena lo scadimento di oghare. Il sottosviluppo, I'ideologia
tecnocratica, la crisi finanziaria, le poverta malee spirituali delle persone e del
mondo sono spesso generate dal rifiuto dell'amor@ia, da un’originaria, tragica
chiusura in se stessi, dal distacco dalla realiappbfonda del proprio essere, dalla
rinuncia a pensare e a credere in un Fondamentaritiealimentari, energetiche,
economiche e politiche hanno, tra le loro causeppafionde, il misconoscimento che
le persone sono esseri relazionali, ossia ess#rip@r il dono reciproco, per la
comunione, per vivere secondo quella «carita nadlita» che trova nella Trinita il
massimo vertice di realizzazione. Quando le persue vivono secondo la loro
costitutiva relazionalita e secondo il principio lldk@amore nella verita»,
semplicemente si frena lo sviluppo o addiritturailonpedisce (cf CIV n. 55).

2. La dimensione costitutiva dellecarita nella verité®, ovvero il«dimorare» e |l
«vivere in Criste»

La CIV ritiene che la storia dell’'uom@on puo ritrovare un senso e un futuro di
speranzasenza l'aiuto di Dioche ci € dato vivendo in comunione con Lui, senza
esisterenella «carita nella verita» di Cristo. Non a gaswlle orme di Paolo VI,
Benedetto XVI rammenta che I'ckannuncio di Cristib grimo e principale fattore di
sviluppo» (CIV n. 8). Detto diversamente: solo distante «rimanere» nell’amore e
nella verita di Cristo, solo il «dimorare» nell’ess amati e nell’'amare il Signore da
allumanita la forza di produrre il «frutto» di umsviluppo plenario, comunitario,
aperto alla Trascendenza. E prioritario il livebatologico, cioé il nostro essere
capaci di «carita nella verita», grazie al dono che cehaefatto Dio mediante
I'incarnazione, la morte e la risurrezione del ligbul piano delkgire, le persone e
I popoli possonaconseguire lo sviluppo integrale, perché il Signioa dato a tutti un
nuovoessereun essere cristoconforme, che consente di camengudla strada dello
sviluppo con l'ardore della carita e la sapienzéadeerita. E la verita originaria del
dono fatto da Dio alluomo che apre la vita al daenoende possibile sperare uno
sviluppo ditutto 'uomo e ditutti gli uomini. L'etica & espressione dekserePrima,

il Signore da un nuovo essere, da cui puo conseguirnuovo agire. Prima, Egli ci
da il suo essere, il suo amare, che precedonaitmessere, il nostro agire e il nostro
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amare. In tal modo, non ci é chiesto di compiemagdobssibile, ossia un qualcosa
rispetto a cui siamo sproporzionati. Agire secondarita nella verita» non é
obbedire a un imperativo categorico, a un moraligauatiano che non ha radici nel
nostro essere. Dio ci ha preceduti con il suo dpeoconsentirci di agire secondo la
nostra identita. All'origine dello sviluppo intedeastanno il «dare» di Dio e il
«ricevere» da parte degli uomini. Dio, in Cristoda e ci precede come amore e
come verita. Dimorare e vivere in Cristo signifigagrtanto, essere immersi in
un’esistenza di amore e di verita che non riusciargenerare da soli. La «carita
nella verita» € dono, € realta piu grande di naivkrita e 'amore che incontriamo e
sperimentiamo in Cristo non nascono radicalmentendstro pensare e dal nostro
volere, ma, in certo qual modo, si impongono a noi.

Detto altrimenti, se — come singoli e come famigilmana — desideriamo essere
all’altezza della nostra vocazione allo svilupptegrale, occorre checonosciamo
che, da semplici esseri umani, siamo insufficientsproporzionati al riguardo.
Occorre che riconosciamo la nostra imperfezionesopaattutto la nostra dipendenza
relazionale da qualcosa che precede ed eccedstionessere meramente naturale.
Possiamo rispondere pienamente alla chiamata depiotento umano in Dio, se
accettiamo il nostro essere piu profondo, I'essmrstituiti come soggetti che in
Cristo sonacapacidi «carita nella verita».

E, in sostanza, decisivo, che tutti ci riconosciatome esseri in relazione con
Dio, esseri cioé metafisicamente innestati in Gég8to e, pertanto, non isolati da
Dio e tra noi. Lo sviluppo integrale, come anche&nuovo pensiero» e il «nuovo
umanesimo», che esso presuppone, sono possitmlissol’'uomo non si considera
autosufficiente, perfetto in se stesso. Sono pitissilo se gli uomini — politici,
economisti, finanzieri, intellettuali che sianoieonoscono il loro bisogno di essere
integrati nella loro professionalita e razionali@ccorre che siano umili, autentici
ricercatori della verita, senza la pretesa di coeas esaustivamente la realta.
Debbono, cioe, essere capaci di uscire dai loreratclngusti, considerati definitivi,
sapendo aprirsi al mistero della vita che li sugedhe trascende la loro competenza
settoriale, per poter accedere a saperi ulteata,Sapienza.

3. La «carita nella verit& consente di accedere a una conoscenza e a un amore
piu vasti, piu che umani

Cio che nel nostro tempo decentra 'uomo dal suseeres piu profondo,
separandolo cosi dal senso della vita, isoland@idendolo piu solo sebbene sia
paradossalmente inserito in una fittissima ret@térconnessioni e di comunicazioni,
e lo scetticismo rispetto alla conoscenza dellatajedel bene e di Dio. Oggi sono
evidenti almeno due paradossi: a) il primo: meatrmentano la multiculturalita e la
mescolanza dei linguaggi, ossia le opportunitaodnunione nella verita, nel bene e
in Dio, cresce anche la chiusura dei soggettiorel mondo privato e individuale. Si
ritiene che il bene del singolo sia totalmente mowensurabile rispetto al bene degli
altri, data I'nmpossibilita di una conoscenza oggate universale della verita, del
bene e di Dio (cf CIV n. 4); b) il secondo: all‘amsificazione dell'interdipendenza
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tra gli uomini e i popoli, non corrisponde l'interane etica delle coscienze e delle
intelligenze (cf CIV n. 9).

Se, andando al di la dello scetticismo radicalersile ancora possibile I'accesso
a qualche verita, si registra come nella culturieroa sia di fatto in auge un sapere
settorializzato e frammentato. E cioé carente yersasapienziale che coltivi una
conoscenza unitaria della realta umana.

Secondo Benedetto XVI, I'obiettivo di uno sviluppdegrale esige: 1) che le
persone e i popoli escano dalla opinioni e dallesaeioni soggettivistiche,
proiettandosi al di l1a delle determinazioni cultueastoriche, per incontrarsi nella
conoscenza obiettiva della realta e nella valutezidel valore delle persone e delle
cose; 2) che sappiano vivere relazioni di comuniaheyratuita e di dono; 3) che
siano disponibili sintesi culturali che compongamainita i vari frammenti del sapere
umano.

Ma come e possibile tutto questo, in un mondo @&iativizza il vero e che e
incapace di elevarsi sul prassismo?

La via da percorrere € quella gia precedentememsigderata da altri punti di
vista, ed e la via della «carita nella verita»bilomio «carita nella verita», proprio
perché piano esistenziale ed esperienziale, ultenéencaratterizzante I'essere e
I'agire umani — visti con I'occhio di una fede chen contrasta con la ragione —, per
Benedetto XVI, rappresenta la strada verso unasmamza piu esaustiva dell'uomo e
della storia, nonché la piattaforma su cui costrujuella «nuova etica» e quella
«nuova sintesi umanistica» (cf CIV n. 21) di cubslbgna lo sviluppo integrale.

Consideriamo ora per parti quanto affermato sicéetiente sin qui.

3.1. Carita e verita consentono di accedere a una cogaaa piu esaustiva
della persona umana e dello sviluppo

La «carita nella verita» vissuia Gesu Cristo, nel «noi» della Chiesa che la
accoglie, la celebra e la testimonia, consente udidggnare una conoscenza piu
completa delle persone e dello sviluppo piu intiegr@uesto, perché sia la carita che
la verita sono vie inscindibili di accesso allalt@&ache permettono di conoscerla e di
averne esperienza. Esse sono entrambe indispengphdché si integrano e si
rafforzano tra loro in un processo conoscitivo sheviluppa e si realizza sulla base
del primato della carita.

Per Benedetto XVI, che qui ci svela la radice si@b realismo teologico e
filosofico, la conoscenza e l'agire sono momenticin si rendono trasparenti e
desiderabili la struttura ontologica ed etica de#lalta, ma non solo. Molti hanno
osservato che il pontefice capovolge I'espressipaelina «verita nella carita»,
rendendola con «carita nella verita». Cio non éualas Benedetto XVI intende
proprio indicare che, sia nell'esperienza cognitsia sul piano dell’azione —
guest'ultimo necessariamente alla ribalta, giaaihéoviamo in un enciclica sociale
— va riconosciuto che la vita di un credente e makd primato della carita, ossia da
una percezione cognitivo-affettiva, emotiva, engagtidell'altro e delle cose, ove
I'amore naturale e perfezionato da quello cristidracarita secondo Benedetto XVI,
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che in certo modo attinge al pensiero di sant’Aigose di san Bonaventura, ma
anche quello di san Tommaso d’Aquino, consente wfione di esser&era,
autenticologos in quanto innanzitutto ama persone e cose pdlogeige sono in se
stesse, non strumentalmente e utilitaristicameisigettandone I'identita.

La carita, che € amore divino, € premessa, comizyevia ad una conoscenza
piu adeguata e puntuale — in quanto risveglia ®nzd I'amore naturale di ogni
essere umano verso l'altro, coinvolge l'intuiziohiaffettivita e anche il meglio della
percettivitd — e per poter raggiungere il «cuore» 0, megliacéntro» ontologico ed
etico dell’essere dell’altro, fatto di liberta e réisponsabilitd.La ragione puod essere
veramente se stessa se si apre e si dilata nedaiahie della fede e delllamore
(agape caritas). Solo cosi puo incrociare la strada datkxita sulluomo e sulla
societa e allargare la via del dialogo pubblicqgesando lideologia del dominice
della ragione meramente strumentale, gia smaseheehisecolo scorso dalla Scuola
di Francoforte'

Di una ragione retta ed integrale c’é soprattuikmdno oggi, nella babele dei
linguaggi e delle visioni particolaristiche che doano le culture della
globalizzazione, perché, come si legge nella Clonhsente di accedere a quel
«l6gos» che creadia-logos» e, quindi, comunicazione e comunione tra le persh
ogni razza e lingua. Una ragione integra rendeodifile una verita globale, che
consente di uscire da una visione empiristica gisaalella vita, incapace di elevarsi
sulla prassi. Permette di trascendere le proprigiap personali, il proprio
minuscolo mondo privato, gli interessi individuall egoistici, per convergere verso
una conoscenza comune e condivisa del mondo esdel b

2 Come spiegano i filosofi moralisti, all'origine ltiescelte sta una percezione emotiva delle rettamondo e delle
persone, che appaiono al soggetto come beni daquérs o mali da evitare. «La percezione emotidituita da
qualche moto affettivo o passionale specificatooamfito da unaonoscenza valutativaGrazie alla conoscenza
valutativa che da forma agli affetti e alle passidattore umano comprende la situazione concpaeticolare dal
punto di vista pratico delle scelte possibili eevanti per lui, capisce quali beni importanti sar@involti nella
situazione, percepisce emotivamente gli altri stiggenani con i quali egli si rapporta nelle prapscelte. Questa
valutazione cognitivo-affettiva che da forma alksgioni ed agli affetti dell’attore umano, pur eskecosciente, puo
essere detta valutazionéretta ed immediataa paragone di un’altrealutazione cognitivo-affettiva riflessa e mediata
che viene esercitata dall'attore umano; in questarsda egli riconsidera il suoi desideri, affggissioni, giudizi da un
punto di vista superiore: quello dei beni piu intpati per la vita e che fanno buona quella vitalch#ua e li fruisce; e
quello deisentimenti propriamente moratihe intervengono a questo livello superiore, semtiti relativi al Bene
(fiducia, speranza, amore, pace, gioia) e al maldignazione, esecrazione, detestazione, rimomsesa di colpa).
Esercitando questa valutazione riflessa I'attoneentia valutatore forte, capace cioé di esercitabéraggio, critica,
regolazione sui desideri, sui giudizi, sulle passithe costituiscono la valutazione diretta e imiatd egli diventa
propriamenteattore e autoredi condotta» (G. BBA, Costituzione epistemica della filosofia moral&S, Roma 2009,
pp. 91-92).

% Come ha scritto Jacques Maritain in un suo nogwisasull'uguaglianza umana, in ogni uomo & insite infatti &
stato sperimentato soprattutto in particolari tthgeimane come i campi di concentramento, le guetadi, le grandi
catastrofi — un amore naturale per il proprio sénihe perd non € sempre vigilante e costanteysaaiella fragilita del
nostro essere ferito dal peccato, ma che la chaatarna cristiana trasfigura trascendendolo. hetie persone c'e
anche I'amore naturale verso Dio, perfezionatoadedlrita. Se I'uomo non fosse inabitato da un amatarale, pur
indebolito dal peccato, per la sua specie e paraathe condividono la sua stessa dignita, I'ameangelico per
I'altro, di ogni razza e di ogni condizione, sarelmontrario al nostro stesso essere e non pottihiitare cid che in un
certo senso lo precede (cf JAMTAIN, Per una politica piti umanaviorcelliana, Brescia 1979pp. 77-91).

* Si veda a questo proposito anche solofoNM, Anatomia della distruttivita uman&iondadori, Milano 1983 ID.,
La rivoluzione della speranz&ompiani, Milano 2002.
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Peraltro, la verita «libera la carita dalle striettdi un emotivismo che la priva di
contenuti relazionali e sociali, e di un fideismleecla priva di respiro umano e
universale. Nella verita la carita riflette la dinséone personale e nello stesso tempo
pubblica della fede nel Dio biblico, che € insiefifgapé e “Légos: Carita e
Verita, Amore e Parola» (CIV n. 3). Il discorso icamle € interno all’esperienza
teologico-morale della carita, sia pure in mani@@piente. Mediante un processo
metodico di riflessione, la ragione aiuta I'espeziez morale della carita a divenire piu
perspicua a se stessa, esplicitando quelle compamewersali che ne costituiscono
I'identita, laverita del suo essere, e che la rendoamunicabilea tutti, consentendo
di ritornare su di essa criticamente, precisand@aicchendola progressivamente.

In breve, Benedetto XVI invita a non avere paurtadede cristiana, perché non
si oppone alla ragione e tanto meno all’amore umAhoontrario, la fede e la vita in
Gesu CristoAgapee Logos li irrobustiscono e li predispongono a nuove cosig,
preservandoli dalla menzogna e da derive ideolegidonducendoci verso una
conoscenza piu completa relativamente alle persdleesocieta, allo sviluppo.

3.2. Una nuova morale, non soggettivistica, teonoma,iaosancorata al
fondamento che & Dio

Uno dei campi in cui la «carita nella verita» e tmats a noi, da Benedetto
XVI, non solo come una condizione permanente ditesza — come gia affermato,
noi siamo e viviamo nella «carita» e nella «verith>Cristo — ma anche come un
principio ermeneutico valutativg operativo € quello antropologico ed eticoun
campo oggi centrale, giacché come rileva la st€384 la questione sociale e
divenuta radicalmente «questione antropologica(efn. 75).

La CIV, infatti, che fa leva su di unaarita, resa piu concreta e aderente ai
bisogni (del mondo, delle persone e di tutti i@eih cui si esplicano le attivita della
societa civile, dal’economia alla scienza, eatalla verita e dallaretta ragione
nonché su di una verita e una intelligemiatate dalla carita, colme di amore (cf
CIV n. 30), per cui 'amore € integrato dall'inigkknza e l'intelligenza si traduce in
amore attivo ed operante, rende di fatto dispomilih nuovo principio per |l
discernimento socialgcf, ad esempio, CIV n. 2, n. 6 e n. 585)na nuova
epistemologiache implica una complementarita di induzione eléduzione, una
circolarita di contatto esperienziale ed inferenze di ordineta@mpirico; un
pluralismo di saperio, meglio, unnterdisciplinarita ordinata che, mediante una
sintesi armoniosa dei saperi, consente di conospeglio la realta nella sua
complessita. Si potranno cosi elaborgregettualita piu commisurate all’essere
globale e trascendente delle personegsdénzantropologica ed etica, vale a dire
umanistica dell’economia, della politica, dello sviluppo, lldesocieta mondiale;

® La carita nella verita & principio interpretativon solo delle micro-relazioni, ma anche delle maetazioni (rapporti
sociali, economici, politici), e inoltre di ognigeonsabilita e di ogni impegno in campo socialex(8f n. 6). E base per
giudicare la realta sociale, ivi compreso il cdnito che le religioni sono chiamate ad offrire a#alizzazione dello
sviluppo integrale dell’'umanita (cf , ad esempidy Q. 55) ed & principio che prende forma operativacriteri
orientativi dell’'azione morale (cf CIV n. 6).
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all’azione trasformatrice e riformatrice delle tisgioni; all'azione costruttricedella
pace, che esige la costante tessitura di contpttirdatici, di scambi ad ogni livello,
dall’economico al tecnologico.

La «carita nella verita», come spiegato, consent&cdedere ad una visione
integrale dell’'uomo, considerato n@lume totaledelle sue dimensioni costitutive,
comeessere unitaripin cui I'individuale non e separato dal relazilensa liberta non
e disgiunta dalla verita, il politico non & oppostb religioso. Sulla base di
un’antropologia globale, la CIV aiuta a pensara aindotta umana come ad un tutto
guidato e unificato daklosumano, all’esistenza dei cittadini come adcantinuum
ossia senza cesure tra etica personale ed etiaesax differenza di quanto viene
teorizzato dalle etiche neocontrattualiste ed tatistiche contemporanee, le quali
sono dipendenti da uetica di terza persona

La CIV testimonia I'impegno del pontefice affinchécattolici si facciano
portatori convinti e credibili di unauova moraledal fondamento universale, ossia
accessibile a tutti, capace di orientare e di @ndinstabilmente i comportamenti
personali alldraternita, alla condivisione, alla collaborazione solidal#ta giustizia
e al bene comune.

Per rendersi conto dellgrande impresa culturaledi rinnovamento e di
rivoluzione morale e spirituale che il ponteficdeimde incentivare, € sufficiente
accennare — raccogliendole qui — alle aporie edldgraddizioni dell’etica attuale,
erede della morale moderna, che, specie per il caopiale, ha Thomas Hobbes tra i
suoi antesignarii.Si tratta di cesure, tutte censite nella CIV, ¢hmattolici sono
chiamati a superare lavorando lungo le direttrifiete da Benedetto XVI,
incarnandole neléthosdei popoli. Possiamo citare, ad esempio, le dio@o

- tra etica e verita, che hanno la pretesa di prefigurare I'etica pighbl
prescindendo dallaerita sulluomg sul suobene globalg privilegiando la
“verita” offerta dai sondaggi e dalle statistiche;

- traetica personalgdell'individuo) edetica politica(della comunita politica),
secondo cui cittadini intrinsecamente asociali episti possono vivere
eticamente solo nella comunita politica, grazieuatutorita che impone con
la forza un ordine sociale giusto. E questa I'd@fediulturale ricevuta da
Thomas Hobbes). Sulla base di una simile separaztorsi illude di poter
vivere rettamente nella vita pubblica prescindeddta vita virtuosa sia dei
cittadini che dei rappresentanti;

- tra etica e consenso civiledato che le teorie dialogiche e neocontrattuelist
contemporanee fondano l'etica sociale esclusivamsult dialogo pubblico e
sulla convenzione. Secondo questa posizione itiddéll'uomo trovano il
proprio fondamento solo nelle deliberazioni di ws@amblea di cittadini,
dimenticando la loro oggettivita e la loro fondara® «indisponibilita» (cf
CIV n. 43);

® Egli, in sostanza, ha teorizzato, una separaziadieale tra etica individuale (etica irreparabifreeegoistica ed
utilitaristica) ed etica pubblica (etica retta, mnpiale, perché stabilita da un punto di vista ersale, a prescindere
dalleinclinationesdei singoli).



- trafamiglia e giustizia socialesenza considerare che la vita pubblica dipende
strettamente dal bene-essere delle famiglie, qalitara moralmente
responsabile alla vita. «La diminuzione delle nasdialvolta al di sotto del
cosiddetto “indice di sostituzione”, mette in crasiche i sistemi di assistenza
sociale, ne aumenta i costi, contrae l'accanton&mneh risparmio e di
conseguenza le risorse finanziarie necessarie iagéstimenti, riduce la
disponibilita di lavoratori qualificati, restringié bacino dei “cervelli” a cui
attingere per le necessita della nazione» (CI\4iy. 4

- tra etica della vitaed etica sociale quasi che una societa potesse avere basi
solide accettando e tollerando le piu diverse fodnédisistima e violazione
della vita umana (cf CIV n. 15);

- traetica ecologiaed etica ambientaleche esigono dalle nuove generazioni il
rispetto dell’ambiente naturale, mentre I'educagienle leggi non le aiutano a
rispettare se stesse, ignorando l'ecologia umaeeonslo cui i doveri che
abbiamo verso I'ambiente si collegano con i nasbweri verso la persona (cf
CIV n. 51);

- tra etica e tecnicg secondo cui tutto cid che e tecnicamente possiébivero
bene e, quindi, diviene lecito (cf CIV nn. 70-71);

- tra sfera economica sfera dellasocieta tra economiae politica: la prima
sarebbe sempre e necessariamente «cattiva», @&&oildD la
massimizzazione del profitto senza curarsi dettdotei lavoratori e del bene
comune, contrapponendosi alla seconda, il cui demebbe unicamente quello
di intervenire per porre rimedio agli scompensiidestribuire una ricchezza
ingiustamente concentratasi nelle mani di pochC{i&f n. 36);

- tra economia, fraternita, gratuita e giustizia sociakolidarieta, fraternita e
gratuita non troverebbero spazio nella sfera dmb®mia, anzi dovrebbero
rimanerne escluse, pena l'inefficienza del sistemanomico di un Paese (cf
CIV n. 34);

- tracultura e natura umangoiché l'identita della persona sarebbe datdael
volta dallimmagine elaborata e proposta dalle digeculture, non potrebbe
esistere una struttura ontologica ed etica basieiessere umano che
trascende il tempo e i diversi contesti socio-aaliun cui egli € storicamente
inserito (cf CIV n. 26).

Il solo elenco di queste gravi dicotomie metteilievo la rilevanza culturale
della CIV, il suo significato epocale dal punto dista della rifondazione o
risemantizzazione del discorso morale, oggi forteeompromesso nelle sue basi a
causa di assunti secolaristici e relativistici.

Il grandioso progetto di Benedetto XVI muove danpesse sensibilmente
diverse. Riconoscono in Dio fondamento ultimadella morale. L'ordine morale
viene scoperto dapprima nei suoi elementi baswi pensi alle regole d’oro: «fa il
bene ed evita il male»; «non fare a nessuno cioncmevuoi che sia fatto a te» —,
presenti nella coscienza di ogni uomo e, poi, varsruito finalizzandolo al Sommo
Bene, Dio.



Un umanesimo cristiano implica un umanesimo teomsnt aperto alla
Trascendenza, non fondato su uno schema etico-aeltantropocentrico. Secondo
tale schema, la condotta umana e guidata da urtéen@a oveDio e considerato
come bene e fine ultime I'unione del cuore e della mente con Dio érierio del
vero ordine dei fini. Dio, in definitiva, e dutore primg anche se non unico,
dellordine morale; & #iuto per agire secondo questordine; egiudice e |l
remuneratorelella vita, sia essa virtuosa o viziosa.

Nel contesto socio-culturale post-moderno, Benedsttl rilancia unetica di
prima persona un’etica delle virtuche, grazie alla sua costitutiva apertura alla
Trascendenza, recupera la legge morale naturadeg asamorale universaleche
consente di risemantizzare i grandi principi dejilastizia e del bene comune, quali
pilastri della vita socialé.

L’etica che viene proposta dalla CIV non &, duniaccata dalla religione,
dal rapporto con Dio. Si tratta, in particolareudietica che cresce nel grembo della
fede cristiana. Il cristianesimesperienza di comuniormn Gesu Cristo, anima la
vita morale degli uomini, senza nulla togliere alea autonomia, anzi rafforzandola
nella sua linea costitutiva diompimento umano in Didl cristianesimo, dunque,
irriducibile ad una mera etica naturale, la tragegmiconfermandola nella sua dignita
e nella sua dimensios®vrannaturale

Benedetto XVI, proponendo il superamento delle iice sopra elencate, in
definitiva chiede diuniversalizzare 'eticaEssa: a) non dev’'essere vissuta solo in
alcuni segmenti dell'economia (banche e fondi gticia in tutti i suoi momenti e
settori; b) non va vissuta solo al termine dell@gata quando eventualmente si opera
nel volontariato, mentre durante la profession¢uale ci si lascia guidare da altri
criteri. L'etica non € un’etichetta da apporre aydropria attivita come un marchio di
qualitd cui perd non corrisponde la realta. Norasocsi legge nella CIV: «E bene,
tuttavia, elaborare anche un valido criterio dicdmimento, in quanto si nota un
certo abuso dell'aggettivo “etico” che, adoperatomodo generico, si presta a
designare contenuti anche molto diversi, al puatéadl passare sotto la sua copertura
decisioni e scelte contrarie alla giustizia e alovbene dell'uomo. Molto, infatti,
dipende dal sistema morale di riferimento. Su gquesgomento la dottrina sociale
della Chiesa ha un suo specifico apporto da ddre, st fonda sulla creazione
delluomo “ad immagine di Dio”Gn 1,27, un dato da cui discende l'inviolabile
dignita della persona umana, come anche il trascgadvalore delle norme morali
naturali. Un'etica economica che prescindesse destigdue pilastri rischierebbe
inevitabilmente di perdere la propria connotazioree di prestarsi a
strumentalizzazioni; piu precisamente essa risehlex di diventare funzionale ai
sistemi economico-finanziari esistenti, anzichérettiva delle loro disfunzioni. Tra
I'altro, finirebbe anche per giustificare il finaamento di progetti che etici non sono.
Bisogna, poi, non ricorrere alla parola “etica” imodo ideologicamente
discriminatorio, lasciando intendere che non sa¥sbletiche le iniziative che non si

’ Sulla risemantizzazione dei principi della gitistie del bene comune si rimanda a MsT La speranza dei popoli.
Lo sviluppo nella carita e nella verita. L’'Encicticsociale di Benedetto XVI letta e commentafsS, Roma 20189 pp.
33-37.
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fregiassero formalmente di questa qualifica. Oecc@uoperarsi — l'osservazione e
qui essenziale! — non solamente perché nascaneorisett segmenti “etici”
dell'economia o della finanza, ma perché l'intetanemia e l'intera finanza siano
etiche e lo siano non per un'etichettatura dadifast ma per il rispetto di esigenze
intrinseche alla loro stessa natura» (CIV n. 45).

Inoltre, dalla proposta del pontefice deriva, pérmondo cattolico, la
sollecitazione a non dividersi in popolo della véain popolo della pace, quali
schieramenti contrapposti che non riescono a teowanvergenza teorico-pratica.
Non si pud essere promotori sinceri ed efficaci ladepace senza farsi
contemporaneamente paladini del diritto alla vitaceversa.

3.3. Protagonisti nella creazione di un nuovo pensieroo@-costruttori di una
nuova sintesi umanistica in contesto di post-maitern

Si e in parte gia detto che il binomio della casgtaella verita rappresenta il
nuovo principio ermeneuticovalutativo ed operativo che la CIV indica per |l
discernimento sociale e la nuova progettualitassigpiano sociale che culturale. E
dalla sua declinazione e dalla sintesi dei sapeei €sso rende disponibile che é
possibile prefigurare utdmanesimo cristian@ una morale capaci di superare le
aporie dell'«etica secolare», elaborata sul pressiopgroziano dektsi Deus non
daretur.

In vista del proprio impegno culturale € fondamentapergerchée comela
«caritd nella verita» propizia quellgintesi culturale ed umanistica che é
iImprescindibile per lo sviluppo integrale.

Va anzitutto premesso che lo sviluppo integral@ppo perché relativo a
molteplici dimensioni dell’essere umano, esige caua piattaforma culturale un
sapere non settoriale o unidimensionale, benstoatpo, molteplice, frutto di
interazione traliversi gradidi conoscenza.

Ebbene, la carita che, secondo Benedetto XVI, delil sapere e lo anima
dall'interno — si tratta, infatti della «carita telverita», ossia di un Amore che
«condisce», «insaporisce» un Sapere e una Vetitah@ umani, ossia divini, a noi
comunicati mediante la Rivelazione -, genera ankzonte sapienzialevasto,
transdisciplinare ossia un contesto di senso che comprende, swudiraed
inverandoli, molti saperi, rispettandoli nelle lor@ompetenze specifiche,
armonizzandoli in un tutto armoniaoterdisciplinare In tale sintesi, fatta di unita e
di distinzione, le scienze positive si aprono mt&grano con le scienze prescrittive e
metafisiche, la fede dialoga con la ragione seraiapmescindere dalla conclusioni di
guesta e senza contraddirne i risultati, anzi ohehdoli. Entro un tale grembo
sapienziale, in cui convergono saperi razionalsayrarazionali — quest’'ultimi
rivelati, non irrazionali, semmai per I'appunto smazionali —, le conoscenze umane,
insufficienti ad indicare da sole la via verso laligpo integrale delluomo, sono
sollecitate a spingersi oltre a se stesse, adjalisit

Proprio in questo contesto, Benedetto XVI preséatottrina sociale della
Chiesacome quel sapere sapienziale che, essendo caaterida un’importante
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dimensione interdisciplinare (cf CIV n. 31), e famientale per guidare I'impegno
culturale dei credenti nella compattazione di unava sintesi culturale, orientativa
per I'azione, e per la costruzione di un nudlmanesimo cristiano

4. Per una revisione di vita

Con riferimento a quanto appena esposto, domandiarsobito, senza
attardarci su ragionamenti importanti che tuttanoa hanno una ricaduta immediata
sul vissuto: la DSC la conosciamo, la riteniamaiastro patrimonio prezioso, di cui
esserne orgogliosi? Ne siamo protagonisti, anntorcia testimoni? Ma andando
oltre: crediamo realmente nell’eccezionalita delstra condizione, che, per la fede,
rende noisale e luce della terra, nonostante i nostri limiti e le nesttebolezze?
Pensiamo davvero che la nostra ragione senza la éedlestinata a perdersi
nell’illusione dell’'onnipotenza (cf CIV n. 74) e elnon e possibile uno sviluppo
integrale senza I'annuncio di Gesu Cristo (cf CI\8)? Siamo convinti che la nostra
fede senza l'aiuto di una retta ragione rischegtfaniamento dalla storia, dalla vita
concreta delle persone (cf CIV n. 74)? Se possitamodel bene, ci rendiamo conto
che in definitiva lo possiamo solo grazie a un araire si € prima donato a noi e Ci
ha abilitati ad esso? In ultima analisi, riconosmache non siamo noi a guarirci e a
guarire gli altri senza prima avere sperimentatsua grazia risanante? Riteniamo
realmente che Gesu Cristo e il cristianesimo soneri di salvezza eterna, ma anche
fonte di civilizzazione, di progresso integrale? r€ndiamo conto di quanto siamo
fortunati ad essere cristiani? Crediamo realmehe&io € il nostro Tutto e, quindi,
la nostra speranza piu grande, che puo darci fa for lottare e di soffrire per amore
del bene comune universale? Ricordiamo quantoggjelenellaConclusionedella
CIV: e proprio '’Amore di Dio che «ci chiama ad uscda cido che € limitato e non
definitivo, ci da il coraggio di operare e di prgage nella ricerca del bene di tutti,
anche se non si realizza immediatamente, anchedm® ghe riusciamo ad attuare,
noi e le autorita politiche e gli operatori econoimé sempre meno di cid a cui
aneliamo» (cf CIV n. 78). Dunque: ¢ la rispostaAatiore di Dio che ci consente una
rivoluzione spirituale e culturale, di essere pioriadi novita, di giustizia e di pace.
Viviamo la nostra fede come luogo teologico ed uona@a cui si sprigionano
pienezza di vita e speranza per noi, per tutti?'Smanesimo cristiano — un
umanesimo tragico ed eroico, che vince il malebmie, coniuga la liberta con la
verita, la fede con la ragione e che il pontefidende proporre anzitutto ai cattolici -,
e la principale forza a favore dello sviluppo intdg, in che modo, nelle istituzioni
ecclesiali o di ispirazione cristiana, dovrebbeseege impostate I'evangelizzazione,
la catechesi, I'educazione, lo studio e la ricerc&¥angelizzazione non dovrebbe
essere sempre all'altezza del suo compito di faerei un cristianesimo libero da
intimismi spirituali, sentimentalismi ed emotivisngome anche da orizzontalismi e
da pragmatismi? Non va potenziata in tante nogstneuaita cristiane una piu seria e
piu sistematica catechesi degli adulti, volta &lanazione di credenti dotati di retto
spirito critico, fermi nel denunciare il male, pppo a volte presente anche nella
Chiesa, ma soprattutto ad essere persone capadedicarsi, totalmente e
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prioritariamente, allaostruzionedella propria comunita e di un mondo piu giusto e
pacifico? Cio richiede di vivere con coraggio etdéara lanticonvenzionalitadel
Vangelo, il non-conformismadella fede che contraddice gli «schemi» cultueali
etici contemporanei. Come ha spiegato chiarameatedetto XVI durante 'Omelia
tenuta in occasione dei primi vespri della solendgi santi Pietro e Paolo del giugno
del 2009, offrendo in anticipo un commento all’alomminente enciclica, la fede e
adultaquando, ad esempio, sa impegnarsi peviblabilita della vitaumana fin dal
primo momento della sua esistenza, opponendoscicoradicalmente al principio
della violenza, soprattutto nella difesa delle wrea umane piu inermi; quando sa
riconoscere e promuovere il matrimonio tra un uanona donna per tutta la vita
come era nel disegno del Creatore, ristabilito manmente da Cristo.

Ma possiamo ancora chiederci: possono considesalesjuate allo scopo di
promuovere utJmanesimo cristianguelle istituzioni cattoliche — Scuole primarie e
secondarie, Universita, Seminari, Fondazioni caliuw nelle quali si teorizzano
insegnamenti o discipline umanistiche libere diaosissu antropologie della piu
svariata estrazione, anche non cristiana, in nomendalso concetto di laicita del
sapere? Non sarebbe necessario, anche in quespm,catarnare da quell’esilio di
neutralita in cui talvolta ci si sono confina? Bline: le nostre comunita cristiane
investono sufficientemente in formazione di altofpo oltre che di base, a fronte
anche del fatto che oggi i credenti sono chiamagiicstessi mezzi di comunicazione
a confrontarsi con questioni complesse che ricmedan’informazione piu
approfondita?
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